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第一次大公会议后的发展 ─ 尼西亚信经出炉了，
回到事奉岗位的主教们开始面临过去没有出现过的体验回到事奉岗位的主教们开始面临过去没有出现过的体验─

向会众解释、教导尼西亚信经，特别是「父子同质」

这个在圣经里没有出现的信仰辞汇这个在圣经里没有出现的信仰辞汇…
基督教会界在尼西亚会议之后，针对这个辞汇纷扰了六十年。

许多教会领袖认为，质或本体让人联想到物质，
进而以为圣父的本体和圣子的本体不可能是同一个，

 对「父子同质」感到困惑
 出现同情亚流派的人士，想要为亚流派平反

另有一批人虽不认同亚流，但也不喜欢尼西亚信经，

 纷纷提出替代性的神学辞汇，大体区分为 纷纷提出替代性的神学辞汇，大体区分为

本质相似、本质不同、相似，这三种主张

 事后证明 一旦脱离「父子同质」的宣告 事后证明， 旦脱离「父子同质」的宣告，

任何的替代方案都难以逃脱嗣子论的陷阱

君士坦丁大帝虽然促成第一次大公会议、嘉许尼西亚信经，
但很快就反悔 向亲亚流派人士靠拢但很快就反悔，向亲亚流派人士靠拢。

有长达四十年几年的时间，

接续君士坦丁的几任罗马皇帝不断地支持亚流派接续君士坦丁的几任罗马皇帝不断地支持亚流派，

 将各大教会的主教撤换为亚流派或亲亚流派人士，

打压坚持尼西亚信经的主教群打压坚持尼西亚信经的主教群

五十年间，亚流派拥有政治后台绝对的优势

反尼西亚信经的气焰反尼西亚信经的气焰

在尼西亚会议后的四十年达到了高峰

在当政皇帝的支持下，反尼西亚信经的主教们
在短短三年内接连开会通过了

亵渎信经、雷米尼信经、君士坦丁堡信经，

只承认圣父与圣子是「相似」只承认 父 子是 相似」

根本不去提「本质」的问题

遭到压制的四、五十年，让遵从尼西亚信经的主教们
 进入更深的信理反省 学习用更成熟的思考 进入更深的信理反省，学习用更成熟的思考，

来掌握这份信经要传递的神学纲领 ─ 父子的同质
藉由理解力的提升 主教们更能从信仰的角度藉由理解力的提升，主教们更能从信仰的角度

去肯定父、子、圣灵同有一本体，

却不是三本体被挤入同 本体之内却不是三本体被挤入同一本体之内

由败转胜的过程中，遵从尼西亚信经的阵营中，由败转胜的过程中，遵从尼西亚信经的阵营中，
出现一位杰出的神学家 ─亚他那修，

参与第一次尼西亚会议时，是二十出头的年轻人参与第 次尼西亚会议时，是二十出头的年轻人

 他的不妥协与大力奔走，希腊语和拉丁语教会界

得以针对「三一」的信理逐步凝聚共识得以针对「三 」的信理逐步凝聚共识

他接替亚历山大成为亚历山卓主教
 一生被不同的皇帝放逐五次、多次派兵试图将他杀害， 生被不同的皇帝放逐五次、多次派兵试图将他杀害，

有一段时间，必须住到埃及旷野，接受隐修士保护



亚他那修的思路敏捷，论证方式务实简明，更容易博得认同。
指出圣父与圣子是同质 但彼此之间又同时有区别指出圣父与圣子是同质，但彼此之间又同时有区别…
子如果是从父所生，子当然就不是生他的父
既然圣子具备圣父所拥有的 切既然圣子具备圣父所拥有的一切，

正如父不是受造的，子也不会是受造的
若圣父圣子非同质 圣子的身份就不是真神若圣父圣子非同质，圣子的身份就不是真神，

也就不能称基督是救主或者是去敬拜他了

AD362 亚他那修在亚历山卓召开主教会议，
整合已经接受尼西亚信经 但对如何协调整合已经接受尼西亚信经，但对如何协调

「三」与「一」仍持不同意见的主教团体，

各方同意并采纳「一神体 三位格」的神学宣告各方同意并采纳「一神体，三位格」的神学宣告，

 不仅避开三神观或者形态神格一位论的双重异端

更使「父子同质」成为可信之理更使「父子同质」成为可信之理

迦帕多家三教父的贡献与圣灵的位格

从尼西亚会议后的余波可以看到，
若基督的身份没把握，连带影响圣灵的身份。

在反尼西亚信经最高涨的那几年，衍生出另一种异端 ─

否认圣灵的神性，甚至认为圣灵的地位比圣子还更低，

父、子、圣灵的位阶各自不同，

代表人物是君士坦丁堡主教马其顿
 呼应这种主张的人被称做马其顿派，或是敌圣灵派

同一时间，小亚细亚出了三位杰出的神学家，同 时间，小亚细亚出了三位杰出的神学家，
让亚他那修后继有人，称做迦帕多加三教父─

大巴西流、其弟女撒的贵勾利、大巴西流 女撒 贵勾利
拿先斯的贵勾利 (神学家贵勾利)，

不仅传承了尼西亚信经的三一观，不仅传承了尼西亚信经的三 观，

并且帮助教会进一步认识圣灵的身份。

三教父之首的大巴西流又被称做「圣灵神学家」，
《论圣灵》是基督教第 本阐释圣灵位格的书《论圣灵》是基督教第一本阐释圣灵位格的书，

 用洗礼以及颂荣仪式共同敬拜
父 子 圣灵的传统 来论证上帝的三 性父、子、圣灵的传统，来论证上帝的三一性

第一个将「一神体，三位格」纳入到制式的神学告白中

拿先斯的贵勾利对教理的阐述是透过讲章与信件，
 肯定地称呼圣灵是上帝

女撒的贵勾利最喜欢以深奥哲理来做论述

圣灵的神性在旧约隐约出现，到新约完全显明

女撒的贵勾利最喜欢以深奥哲理来做论述，
他的圣灵观成为今天东正教的认信教理…
圣灵是藉子来自父，灵的生出不能不藉由子圣灵是藉子来自父，灵的生出不能不藉由子
只有子是直接从父受生，圣灵是间接由父受生
只有子可以被称做独生只有子可以被称做独生

三一神学在知性上被进一步确立，还被推广到敬拜礼仪层面。

相似论 林斯皇帝

最后的定案…
AD378 支持「相似论」的瓦林斯皇帝作战时阵亡，

继任的是狄奥多西大帝，支持尼西亚信经，

颁布「帖撒罗尼迦敕令」 AD380 颁布「帖撒罗尼迦敕令」，

宣布三一信理是基督教的正统，

君 坦 堡会议 AD381 召开君士坦丁堡会议，

也就是教会史上的第二次大公会议─

 重新确认六十年前尼西亚会议信经内容

 还多加了一条确认圣灵神性的信条

这份更整全的信仰告白成了今天俗称的「尼西亚信经」

从尼西亚信经的订立，之后的被轻看，以至于尼西亚信经的订 ，之后的被轻看，以至于
终成为正统信仰，看到建立大公信理的不易。

从亚他那修这个有如四世纪以利亚的身上，从亚他那修这个有如四世 以利亚的身上，

看到一个上帝的仆人一生献上、执着真理的榜样。



最终版 (381) 的尼西亚信经

我们信独 上帝 全能的父 创造 地和有形 形 物的主我们信独一上帝，全能的父，创造天地和有形无形万物的主。
我们信独一主耶稣基督，上帝的独生子，在万世以先为父所生，

帝 为 帝 为 真神 为真神出于上帝而为上帝，出于光而为光，出于真神而为真神，
被生而非受造，与父一体，万物都借着他受造；

他为救我们世人从天降临他为救我们世人从天降临，
因圣灵从童女马利亚成了肉身而为人；

又在本丢彼拉多手下为我们钉在十字架上 受害 埋葬；又在本丢彼拉多手下为我们钉在十字架上，受害，埋葬；
照圣经的话第三天复活，升天，坐在父的右边；

将来必从威荣中降临 审判活人 死人；他的国度永无穷尽将来必从威荣中降临，审判活人，死人；他的国度永无穷尽。
我们信赐生命的主圣灵，从父而出，

与父 子同样受尊敬 受荣耀 他曾借着众先知说话与父、子同样受尊敬，受荣耀，他曾借着众先知说话。
我们信使徒所立、独一、圣而公之教会。

我们承认为赦罪所立的独一圣洗；我们承认为赦罪所立的独一圣洗；
我们望死人复活和来世的永生。阿们。

反省尼西亚─ 或许有人会问，
是否地上统治者的介入太深 影响了所谓的异端或正统？是否地上统治者的介入太深，影响了所谓的异端或正统？

答案是否定的。

从经文可以清楚看到耶稣的神性：
举凡他的永存、与上帝同等、全在、全知、

不变 赦罪与审判的权柄不变、赦罪与审判的权柄…
基督的神性在尼西亚会议并不是问题，

问题是基督是否与 上帝同质 同权 同荣问题是基督是否与父上帝同质、同权、同荣。

尼西亚信经提出「父子同质」

是最能够符合基督神性的神学理解
 虽然说要经过几十年的咀嚼和反思，十年 嚼和 ，

教会才能更清楚和把握这个辞汇的深义

尼西亚信经不是历史的新发明，尼西亚信经不是历史的新发明，

而是教会在圣灵的带领下，从圣经中发现早已存在的东西。

发现它的主教群，则像是一群牙牙学语的孩子，
在成长过程中 学习表达 个大约可以感受 体认得到在成长过程中，学习表达一个大约可以感受、体认得到，

却在理智与表达上无法完全精准掌握的信理概念。

三一信理是教会史上最重要的头号大公信理，
将基督信仰的关键本质呈现出来，

形同是「圣经的延伸」

是关于三一上帝的记忆，如同旧约的法版，

是三一上帝在历史当中自我宣告的记号

不管在哪一个种族文化或语言里不管在哪 个种族文化或语言里，
这个基督信仰的核心本质是共通的

 切莫将尼西亚信经当成是过去的产物 切莫将尼西亚信经当成是过去的产物，

或是地球另一边所出现的文件

凡是否认三一信理的人凡是否认三 信理的人，

基督徒在领圣餐时无法与他们同领一杯。


